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 مقدمة
النظام السلالاياسلالاي ايسلالايمي منذ قيام الثورة الاسلالايمية و البري يقم موقفا سلالارسلالاا من إيران لأنه يدر   ن 

يمارس سياسة الآفاق،  ي سياسة التمهيد و المشروع و ليس سياسة التسيير اليوم لليوم، فالتمهيد تهديد،  ي 

 هو النقيض العقائدي و الوجودي و الأخيقي و التاريخي للمارسة البربية للسياسة.

 

 المسؤولية الكونية بقيادة ولاية الفقيه-1

القيادة في التاريخ هو عصلالار بململه، هو عصلالار البيهة. هذا الموقع يتولالامن وجود قيادة لها إن موقع الأمة و 

خصلالاوتلالايتها: هي بنيابةب. و يتولالامن على الصلالاعيد الشلالاعهي وجود و عي عقائدي وتاريخي تفعله الرؤية رؤية 

وي، تهعا لذل صر و تقت تعيد ع سؤولية على  وي م ستقهلية عقائدية. هذه الظاهرة  و الحالة تقت ك، فعي على م

سؤولية و حجم التمهيد. إن التمهيد جعل الواقع اييراني  صر بململه. هذا هو حجم القيادة و حجم الم تعيد ع

صير الأمة  صير إيران وم سؤوليته على م شعب اييراني م ستهطن فيه ال ضعا رساليا ا منذ قيام الثورة الاسيمية و

 الاسيمية، عن اقتناع عقائدي باطني.
د  يوحي الشعب اييراني اليوم من  جل الآخرين ومن  جل الأجيال المقهلة، من  جل الهشرية فهاسم  ي مه

وحي هذا  سم  ي مهد  ي سؤال: با سفات التقدم عجزت عن ايجابة على هذا ال سفات التاريخ و فل للها؟ لل فل
ين  ن الأمر ليس الجيل من  جل الأجيال المقهلة. خاتلالاة إ ا لانن نتائه هذه التولالاحية مير مولالامونة. في ح

لذلك عندما نكون في سلالاياق التمهيد. فهنا مرجعية ايلزام وايلتزام ضلالارورية ولافية والنتائه مولالامونة عقائديا 
 في الدنيا والآخرة. ومن هنا إلزامية التمهيد وإلزامية المسؤولية.

سعى إ شعب اييراني اليوم  مام التهديد البربي لتهديد وجودي ي سؤولية ال لى تفتين هوية الأمة نمو جية م
ايسلالايمية. فالمسلالاؤولية هنا هي مسلالاؤولية عن عصلالار هو عصلالار البيهة،  ي مسلالاؤولية عن مسلالاتقهل الهشلالارية، ولا 
يمكن فهم حقيقة هذه المسلالالاؤولية عن طريق فلسلالالافات الأخيق القائمة على نسلالالاهية القيم، و  لك رمم لل 

سؤوليةبخا Hans Jonasالمحاولات الأخيرة، التي تميز بها المفكر  و لتابه: بمن  جل  2تة في لتابه: بمهد  الم
ستقهلب سها الجيل الراهن من  جل الأجيال المقهلة 3 خيقية للم سا وحي على   سؤال إلزامية القيم التي ي . ف

ب هو سلالاؤال يهقى مطروحا و بدون إجابة لافية، والشلالاعب اييراني هو الذي يجيب اليوم بقيادة ولاية الفقيه، يجي
 عن طريق التمهيد وما يحيط به من تحديات: حروي ولل انواع الحصار ومؤامرات.

إجابة الشعب اييراني عن طريق التمهيد هي إجابة تجسد المسؤولية الكونية التي استوعهها الشعب اييراني 
 بصورة لربيئية بفول مرجعية القيم لمرجعية ضرورية ولافية،  ي تكفي نفسها بنفسها.

سب، ولم يتجاوز ومعنى ه صر الانحطاط فح ذا  ن الفكر الاجتهادي الذي يقود علية التمهيد لم يتجاوز فكر ع
الاتجاه الاخهاري فحسلالاب، بل تجاوز الفلسلالافة من  فيطون و رسلالاطو إلى البزالي وابن رسلالاد إلى هيجل وما بعد 

دورها لا يتجاوز حدود  زمتها هيجل. فالفلسفة البربية انهارت بعد سقوط المطلقات. الفلسفة في البري اتهح 
و زمة ما بعد الحداثة على العموم، فالفكر الفلسفي البربي تحول إلى فكر اجتراري،  ي اتهح مسجونا في دائرة 
الموت و النهايات: موت اييديلوجيا وموت السلالالاياسلالالاة وموت الطوباوية و موت الثورة ونهاية التاريخ، اي اتلالالاهح 

                                                           
2. HANS JONAS: PRINCIPE RESPONSABILITE EDIT.CERF, PARIS 1990 
3. HANS JANAS: Pour une éthique du futur 
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 رح الأزمة لواقع لا يمكن مجاوزته.الفكر الفلسفي البربي فكرا يش
والأمر ليس لذلك في الحقل النظري الاسيمي الذي تجسده إيران اليوم حيث تحولن الفلسفة إلى فلسفة 

 التمهيد بقيادة ولاية الفقيه. اي قيادة فكر  و مرجعية لا تنفذ: إلاهية القرآن الكريم و عصمة النهؤة وايمامة.

 

 

شعوي ايسيمية بمسؤوليتها  ي بوجوي تبيير وضعيتها انطيقا من مرجعية عقائدية إن ولاية الفقيه توعي ال

تكفي نفسها بنفسها. اي مرجعية ضرورية ولافية. لكن هذه المسؤولية ليسن مسؤولية عن حاضر فحسب بل 

ن هي مسؤولية عن المستقهل لأن فعل المسؤولية تمهيد وليس مجرد تبيير للوتول إلى مرحلة  و مستوى م

التقدم فحسب، فالتمهيد هو تمهيد لهدف معروف مسهقا بصورة عقائدية، و من هنا يمكن القول بمن ولاية 

الفقيه تقدم اليوم الأساس و المرجعية الأخيقية المستقهل ليس بمعنى الأخيق في المستقهل،  و الأخيق 

و المرجعية لأخيق تهتم بالمستقهل و لما نتصورها بالنسهة للأجيال المقهلة بل تقدم ولاية الفقيه الأساس 

تولي الأهمية لفعل ومسؤولية الجيل الراهن من  جل الأجيال المقهلة، فالتمهيد يستقطب لل معاني و بعاد 

المسؤولية لأنه اهتمام بالحاضر و بالمستقهل و مسؤولية على الحاضر و على المستقهل لأن الظهور هو ظاهرة 

انية تحققه في الحاضر حاضرة. فالتمهيد  و مخزون مستقهلي منقطع النظير، و مستقهلية حتى و لو لانن إ مك

المسؤولية في إيران اليوم قيادة وسعها هي مسؤولية في مستوى هذا المستقهل و في حجمه: هي مسؤولية 

 4على لل مستقهل الهشرية.

تية والميتافيزيقا باسم العقل لقد  بعد الدين عن الحياة السياسية ابتداء من عصر الأنوار وتم نقد اليهو

الوضعي، لكن في إيران هنا  نمو ج للعيقة بين السياسة والدين، و هنا  إعادة الحياة إلى الميتافيزيقا على 

تعيد الفكر وعلى تعيد الممارسة و لك بعد نفور الفكر الحديث من الميتافيزيقا باسم العلم وباسم فصل 

يزيقا بمعنى التعالي، هي وحدها التي تهرز تطلع الانسان إلى ما يجب ان اينسان عن سؤال المعنى. فالميتاف

 يكون.

فالمرجعية الورورية و الكافية يلزامية المسؤولية والممارسة يجب  ن تكون متعالية. فكل  نواع المرجعية 

لانتظارية في الأخرى لالمجتمع والتاريخ هي ضرورية ولكنها لا تكفي نفسها بنفسها. وهذا ما يميز الحياة ا

إيران اليوم فهي حالة فعل من موقع التطلع على  ساس مرجعية تكفي نفسها بنفسها، فهي ليسن مجرد 

 ظاهرة  نتجها المجتمع  و  نتجها التاريخ بل هي التي توجه التاريخ.

 لقد  جابن ولاية الفقيه على تعيد الفكر و على تعيد الممارسة على سؤالين مصيريين:

 يكون الانتظار؟. ليم يجب  ن-1

                                                           
 قم-1432سعهان –تصدرا عن مؤسسة المستقهل  ميهة ايمام المهدي )عه( وظهوره بين البيب المطلق والشروط الموضوعية.الموعودمحمد الشولي: . 4
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 وما هي مرجعية ومصدر إلزامية القيم الميزمة لينتظار لتمهيد،  ي لثورة ودولة؟-2

بالمسؤولية نجده اليوم وفي هذه المرحلة التاريخية عند الشعب اييراني: وهكذا فإن  رقى و عمق سع ور 

فالمسؤولية هنا تتجاوز الحدود القومية والوطنية لأنها مسؤولية لونية تستمد قوة إلزاميتها ولونيتها من مرجعية 

المطلقات تكفي نفسها بنفسها: من العقيدة  ات المصدر البيهي وليس من مجرد العوامل التاريخية ومن 

المزيفة التي انهارت وسقطن في هذا العصر، فكل الأنظمة السياسية وهي للها  نظمة  ات مشروع  وهدف 

مستقهلي، لا تهرر إلزامية المسؤولية على الآخر سواء لان مجتمعا في الحاضر  و جيي في المستقهل، فالسؤال 

م التوحية من  جل الآخر؟ وهل هذا المهد  يهقى مطروحا  ما م هذه الأنظمة السياسية: باسم  ي مهد  تت

 ملزم؟ وهل مرجعيته تكفي نفسها بنفسها؟

فالنظام السياسي بقيادة ولاية الفقيه هو وحده اليوم الذي يجيب نظريا وعمليا على هذه الأسئلة: فالشعب 

دية تتجاوز اييراني يمارس مسؤوليته على مستقهل الأمة ومستقهل الهشرية عن طريق التمهيد، بصورة تعه

حتى الحدود الأخيقية من حيث قوة ايلزام وقوة ايلتزام واستيعابهما واستهطانهما من طرف لل إيراني عن 

هنا ليسن مجرد مطلب  خيقي فحسب بل هي مطلب  اقتناع داخلي لأنه اقتناع تعهدي، فالمسؤولية

ؤولية في هذا السياق، عهادة، عقائدي:هي واجب سرعي يستمد منه الواجب الأخيقي لل معانيه، فالمس

فالمستقهل الذي يمهد له الشعب اييراني اليوم ليس مجرد رؤية مستقهلية تتطلهها القيم الأخيقية فحسب، 

رمم حرمة القيم وقوة إلزاميتها،  و هي رؤية مستقهلية تتطلهها الرؤية الفلسفيةإلى التاريخ، فالمستقهل وعد 

 ا خصوتية ايلزام وخصوتية المسؤولية وخصوتية التمهيد.عقائدي  ي هو وعد إلاهي، ومن هن

في هذا السلالالاياق من عيقة الفكر الاجتهادي بحاضلالالار الأمة لممة متفتحة على الآفاق تتجلى مسلالالاؤولية ولاية 
الفقيه و تجلياتها و  بعادها: زمان الدولة الايرانية الاسيمية اليوم هو زمان المسؤولية الكهرى،  ي زمان سياسي 

هط بالزمان المهدوي، لذلك فالدولة هي دولة التبيرات الكهرى التي تقوم على النقد الجذري للتاريخ بمعناه مرت
سؤولية  صر و نقد الحدا ثة و ما بعد الحداثة، فالم الهيجلي،  ي التاريخ لما هو، وتقوم نتيجة لذلك، بنقد روح الع

سؤولية تيحات جزئية بل هي م سؤولية في حدود ا سن م من حيث  ن هدفها تبيير التاريخ من  5لونية هنا لي
تاريخ لما هو  و تاريخ الواقع القائم الى تاريخ حقيقي. و السياسة التي يتمحور حولها التمهيد هي سياسة تتخذ 
 ملالالالاوقلالالالاعلالالالاهلالالالاا فلالالالاي هلالالالاذه اللالالالارؤيلالالالاة اللالالالاى اللالالالاعصلالالالالالار و اللالالالاى حلالالالارللالالالاة اللالالالاتلالالالااريلالالالاخ و 

 الى البري.

 التمهيد نقد لروح العصر )بالمعنى الهيجلي(-2

فة البربية فشلن في ايجاد الحل الأخيقي و الاقتصادي و السياسي و الثقافي للهشرية، ايران تمارس ا الفلس
صر بالمعنى الهيجلي. ولاية الفيه لم  سوي انطيقا من نقد جذري لروح الع شل المم ليوم تجربة مجاوز ة هذا الف

. و 6لمانية و زلزلن فكر ما بعد هيجلتزلزل فلسلالالافة هيجل فحسلالالاب بل زلزلن لل المطلقات: زلزلن المثالية الأ 
معنى هذا  ن ولاية الفقيه لم تنقد من خيل الثورة و الدولة الحداثة وحدها بل نقدت و دحولالان ما بعد الحداثة: 

                                                           
 وما بعدها. 18ص-نفس المصدر. 5
 ورمم  لك فإن الفكر ايسيمي مازال لم يتخذ الموقم النقدي الوروري تجاه فلسفة هيجل.. 6
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سداتها الأمريكية  تة في تج سفة هيجل و ما بعد هيجل، خا فهي تدخض اليوم عن طريق التمهيد امتدادات فل
تهادي الميزم لولاية الفقيه هو الفكر الوحيد اليوم الذي يتمتع بالطاقة المفاهيمية و و الاسلالارائيلية، فالفكر الاج

المعيارية التي تمكنه من النقد الجذري للدولة الهيجلية و للتاريخ الهيجلي و للسلالالاياسلالالاة الهيجلية و للثقافة 
عالم من خيل البطر  نن على ال ية التي هيم فة الهيجل ية و على العموم للفلسلالالا ية. الفكر الهيجل سلالالاة الأمريك

الاجتهادي هو الفكر الوحيد الذي طرح الهديل على الصلالالاعيد النظري و على تلالالاعيد الممارسلالالاة. طرح الهديل 
 للتربية و للسياسة و للديمقراطية في تورها البربية  ي في تورتها الهيجلية.
وة من  جل التمسيس للتاريخ فولاية الفقيه تقم عن طريق التمهيد في وجه التاريخ الواقعي تاريخ هيمنة الق

 الحقيقي الذي يقوم على  ساس القيم الأخيقية.

ان ايران تواجه العالم الذي يجسده و يهيمن عليه البري ليس بالرفض الانفعالي. فالرفض لا يفجر ثورة لالثورة 

ني في هذه المدة ايسيمية و لا يؤسس دولة لالجمهورية ايسيمية و لا يبير الشعوي لما تبير الشعب الايرا

القصيرة منذ الثورة ايسيمية )ثيثون سنة( هذه المواجهة تقوم على فكر يتمتع بطاقة نقدية لا مثيل لها في 

الفكر المعاتر الذي يتمحور حول فلسفة هيجل. هذا الفكر  حدث قطيعة في الفكر السياسي و الممارسة 

اسي و اعادة بناء الأمة الاسيمية. فولاية الفقيه لسرت السياسة: القطيعة الورورية لاعادة بناء الفكر السي

الحاجز التاريخي و النفسي و الفكري الذي لان قائما في طريق لل محا ولة التبيرات الكهرى. فالولي الفقيه 

يتمتع بالشجاعة الأدبية و بالوعي التاريخي العميق و بالعقينية المنفتحة على الآفاق من خيل انفتاحها على 

 بيب و التي تمكنه من احداث التبيرات الكهرى و تمكنه من توجيه هذه التبيرات نحو المستقهل الموعود.ال

التاريخ.  ي يدخل في التاريخ الواقعي بكل مفرداته و بكل ثقله و ان الولي الفقيه يدخل في التاريخ من خيل  

قساوته، يدخل في هذا التاريخ من خيل التاريخ الحقيقي الذي يتمحور حول معيارية القيم و ليس حول 

القوة، على  ساس هذه الخلفية التي تستمد وجودها و حقيقتها من العقيدة الاسيمية و من خط  هل الهين 

الولي الفقيه في عالم الثقافة و السياسة: في عالم السياسة المحلية و الاقليمية و العالمية فيؤسس  )ع( يدخل

للثقافة  ات الهعد الروحي لهديل لثقافة السوق و الاستهي ، ويؤسس للسياسة المرتهطة بمعنى الوجود و 

 حقيقة الانسان بدلا من السياسة بمعناها المهتذل.

اسة في العالم  ن تحد ث تبيرات لهرى و تتجاوز الأزمة السياسية و الاقتصادية و الثقافية لا يكمن للأنظمة السي

ا ا بقين هذه الأنظمة سجينة للزمان التاريخي الهيجلي.  ي تمارس السياسة و تخطط على المدى المتوسط 

المثالية و الطوباوية   و القريب  ي في دائرة الحاضر و ليس في  فق المستقهل، فالمستقهل في البري تحول من

الى الرعب من المستقهل و  زم ة المستقهل. فالأنظمة سياسية في البري سجينة للنزعة التاريخية التي  وتلها 

 هيجل الى منتهاها. هي سجينة لمرجعية حولها هيجل إلى الآن.

و تطلعه الى العدالة على  و هكذا فولاية الفقيه لا ينتهي دورها عند حدود تفجير الثورة و تفعيل عواطم الشعب 

دور الفقهاء و العلماء بانتهاء الثورة فمتهحن دولة ما بعد مرار ما وقع في لل ثورات العالم ايسيمي حيث انتهى 

الثورة تسير في مسار يتناقض مع الحقيقة الاسيمية للثورات في العالم الاسيمي.ان موقع العالم و العلماء في 
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مير محدد في مدرسة السنة،  و هو مترو  لتمويي ت متعددة، لذلك  تهح هذا  المجال السياسي هو موقع

الموقع بيد السلطة الحالمة الى درجة لهيرة، في حين  ن ولاية الفقيه ليسن مجرد اجتهاد و الولي الفقيه 

كن فهم ليس مجرد فقيه مجتهد فحسب  و مثقم نخهة، بل ولاية الفقيه بنيابةب عن ايمامة، و من هنا لا يم

 حقيقة ولاية الفقيه و دورها في المجتمع الا بوضعها في سياق العيقة بين عصر البيهة و عصر الظهور.

ومبلقة  ي ليس دورها محصورا في زمن قصير وضيق  7فولاية الفقيه ليسن محصورة في دائرة زمنية محدودة

 من التسيير اليوم لليوم.هو زمن الثورة  و زمن الفتاوى الجزئية الميزمة لفقه الفروع  و ز

إن ولاية الفقيه قيادة لعصر  ي هي قيادة لمسافات بعيدة هذه الحقيقة هي التي تقتوي من ولاية الفقيه  ن 

يكون دورها القيادي دورا مستمرا في مرحلة الثورة وفي مرحلة التمسيس لدولة الثورة ومرحلة الدولة والآفاق 

 يرتهط دورها بحملة انتخابية  و بحزي معين  و بعهدة رئاسية معينة، ومن الهعيدة: آفاق عصر. فولاية الفقيه لا

هنا طاقتها المفاهيمية والمعيارية وموقعها في حرلة التاريخ، فكل  لك يمكنها من اتخا  مسافة من الأحداث 

طاقات  ومن العصر بالمعنى الهيجلي  ي من روح العصر، ولل  لك يمكنها من تفعيل ومن المرحلة التاريخية

الشعوي وفتح هذه الطاقات على الآفاق الهعيدة وليس على المدى القريب فحسب، وهذا عكس القيادة في 

الأنظمة السياسية الأخرى في العالم ايسيمي، فإنها تعطل طاقات الشعوي ولا تفتح هذه الطاقات على حرلة 

فهذه القيادات  ثهتن عجزها على ممارسة التاريخ،  ي لا تفتح طاقات الشعوي على اينتظار وعلى التمهيد، 

العمل السياسي المبير لأوضاع الأمة، فولاية الفقيه تواجه المتبيرات، وحرلة التاريخ على العموم، ليس بمجرد 

التكيم مع الأوضاع والأحداث بل تحاول  ن توعها في سياق الأفق المستقهلي الموعود، فعيقة ولاية الفقيه 

لتاريخ وبالتاريخ على العموم خاتة بمعناه الهيجلي هي عيقة باجتهاديةب تتجاوز التكيم وبحرلة ا بالمتبيرات

 لأنها:  ولا: ليسن ولاية الفقيه سجينة للزمان بمعنى روح العصر

ثانيا: لأن فكر ولاية الفقيه لفكر اجتهادي يتجاوز ثنائية العيقة بين الذات والموضوع في المجال المعرفي، 

فكر المجاوزة والآفاق،  ي فكر عصر وليس فكر مرحلة تاريخية قصيرة، فالولي الفقيه يمتلك قوة  وهذا ما يجعله

المهادرة ليقود نظاما سياسيا من موقع قيادة عصر بململه هو عصر البيهة وخارج العصر لروح العصر  ي لواقع 

لقريب، لذلك فإن استراتيجية النظام قائم، فقيادة ولاية الفقيه ليسن مجرد قيادة لحكومة  و لدولة على المدى ا

السياسي في إيران ليسن على مرار استراتيجيات البري، إنها استراتيجية عميقة وبعيدة الآفاق تستمد 

حقيقتها ودورها من مشروع منفتح على مستقهل موعود عقائديا وليس من مجرد تنظير فلسفي يعكس 

المجال للتبيير لأنه نقد مسلح باينتظار  ي بالتطلع العقائدي  المرحلة التاريخية، فالنقد، نقد روح العصر يفتح

وليس نقدا قائما على تطلع طوباوي  و حتى على تطلع قائم على رؤية فلسفية إلى التاريخ على مرار الفلسفة 

 الهيجلية وميرها من فلسفات التاريخ، فعندما نتكلم عن ولاية الفقيه لا نتكلم في حدود مرحلة بل في دائرة

 وسع هي الدائرة العقائدية والتاريخية والشعهية و الهشرية، فالشعب اييراني على مرار الولي الفقيه هو سعب 

                                                           
 43-33ص-بدون تاريخ -بيروت-الهين )ع( )تنوع  دوار ووحدة هدف( دار الكتاي للمطهوعاتالسيد محمد باقر الصدر:  هل . 7
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يتميز بقوة الصمود والنقد والرفض ومجاوزة سلهيات العصر، فولاية الفقيه المفعلة لطاقات الشعب ليسن مجرد 

يخي يكسر حواجز القوة والخوف ويؤسس قيادة لسائر القيادات الأخرى، وليسن زعامة بل هي عمق تار

 ليستراتيجية والمشروع ومجاوزة الواقع القائم، 

 التمهيد رؤية جديدة إلى السياسة -3

إن ترليهة النظام السلالاياسلالاي في إيران في مسلالاتوى التفاعل مع حجم المسلالاتقهل الموعود، وهذه حقيقة من 
سية لولاية الفقيه ضع مهدوي، فالمفاهيم والقيم ، وللتمهيد الميزم له8الحقائق الأسا سي في و سيا ا، فالنظام ال

الميزمة للمسلالالاتقهل المهدوي هي المفاهيم والقيم التي يسلالالاعى النظام السلالالاياسلالالاي إلى ممارسلالالاتها يوميا 
 واستراتيجيا، في يمكن تصور دولة تقودها ولاية الفقيه يكون عملها السياسي مجرد تسيير للأوضاع.

التمهيد،  ي دولة المسلالاافات الهعيدة، وهذا يقتولالاي حتما وجود اسلالاتراتيجية فالجمهورية ايسلالايمية دولة 
نوعية تتفاعل مع عقائدية ومعيارية السلالاياسلالاة والدولة، و لك لله في هذا العصلالار عصلالار موت السلالاياسلالاة وانسلالاداد 

 الأفق.
لى مرحلة، فإيران لا تؤسس لمجرد تبيير داخل العصر  و تؤسس لمجرد تبيير على تعيد اينتقال من مرحلة إ

 بل تؤسس إيران لتبير تاريخي لوني: لانقيي تاريخي من عصر إلى عصر.

ومن هنا خصوتية الثقافة وخصوتية السياسة وخصوتية معنى السياسة ومعنى الدولة ومعنى التاريخ، في 

قيادة  فق خصوتية معنى الوجود، لما زال مفهوم اليهوتية بمعناه السلهي من خيل الرؤية الجديدة إلى ال

وإلى عيقة المجتمع بالقيادة وللرؤية الجديدة إلى السياسة وإلى العيقات الدولية ولل  لك في  فق رؤية 

جديدة إلى التاريخ وإلى المستقهل: رؤية  حدثن قطيعة جذرية مع فلسفات التاريخ الكهرى التي تتمحور حول 

 الفلسفة الهيجلية وحول الفلسفة المارلسية.

لسلهية و الممساوية للسياسة في العالم ايسيمي منذ السقيفة وبوجه  خص منذ ظهور الملك إن الترالمات ا

على يد معاوية بن  بي سفيان، هذه الترالمات لا يمكن  ن تتحرر منها الشعوي ايسيمية إلا بوضع السياسة 

على وعي تاريخي عميق في سياق تاريخي وفتحها على آفاق وعد الله بنصر المؤمنين وهذا يقتوي فكرا يقوم 

وهذا ما تقدمه ولاية الفقيه اليوم للأمة ايسيمية، فهي تقدم الفكر السياسي وطريقة القيادة في سياق حاضر 

الأمة المرتهط بمستقهل موعود عقائديا، فالسياسة تمهيد وليسن مجرد سياسة سياسة محصورة في دائرة 

 الحاضر المبلق.

ونية قاتلة: قتلن اينسان بعد بقتلهاب لله، ولونية تقوم على قيم روحية إن الصراع اليوم هو تراع بين ل

و خيقية تسعى إلى جمع لل الشعوي في عولمة  لثر انسانية في عولمة يقودها فكر منفتح على ما يتجاوزه 

  ي على البيب وليس فكرا مرجعيته التاريخ ولا بعد  و مصدر آخر خارج التاريخ.

                                                           
 29-28و  16-14نفس المؤلم: لمحة فقهية تمهيدية عن مشروع دستور الجمهورية ايسيمية في إيران.ص. 8
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ع بين زمنين: الزمن البربي الذي تجسده  مريكا واسرائيل عن طريق السياسة بمعناها فالصراع اليوم هو ترا

المهتذل الذي لا يتجاوز الهيمنة واستبيل الشعوي، وزمن الأمة ايسيمية الذي تؤسس له إيران وتجسده 

 بقيادة ولاية الفقيه.

ى السياسة في البري ولدى السلفية إيران تقدم اليوم نمو جا للسياسة الهعيدة عن التشنه الذي يهيمن عل

 بمعناها الميتذل والمنحرف.

فمن الناحية الأخيقية ومن الناحية المنهجية في نفس الوقن يجب على الفكر المعاتر  ن يقر  السياسة 

وايستراتيجية في هذا ايطار: إطار الزمان التاريخي لمرجعية وحيدة للسياسة في البري والزمان التاريخي 

 ط بالزمان المهدوي لمرجعية للسياسة في النظام السياسي اييراني اليوم.المرته

إن الأفق الزماني لعمل ولاية الفقيه هو  فق واسلالاع يسلالاتوعب ويحتوي لل قوة بوضلالاعها في حجمها الحقيقي 
 على الصلالالاعيد التاريخي  ي في  فق الزمان التاريخي ولكنه زمن تاريخي منفتح على ما يتجاوزه، فحاضلالالار القوة

السلالاياسلالاية بمعناها المهتذل هو حاضلالار مهيمن، لكن على تلالاعيد الأفق التاريخي المنفتح على ما يتجاوزه لل 
سي في  سيا سقوط، وهذا ما تؤلده يوميا ممارسة النظام ال قوة مهما لانن، فهي قوة قابلة للإختراق والتبيير وال

حداث والتحديات التي لم تنقطع منذ تمسلالالايس إيران الذي يتميز بالرؤية الاسلالالاتهاقية التي تمكنه من احتواء الأ 
 الجمهورية ايسيمية.

إن هذا العصر هو عصر  لهر  زمة للحوارة اينسانية على لل الأتعدة الأخيقية والسياسية والثقافية 

وايقتصادية ولا يمكن تحرير الهشرية من هذه الأزمة القاتلة إلا برؤية مستقهلية تحيحة وملزمة  خيقيا 

، ففلسفات التاريخ، بما تحتويه من رؤى مستقهلية تقوم على  ساسها  نظمة سياسية، هي فلسفات قد 9اومعرفي

فشلن و إنهارت ولم يهق في الميدان اليوم إلا نظام سياسي واحد هو النظام السياسي بقيادة ولاية الفقيه، هو 

لملزمة التي تؤسس لسياسة التبيرات النظام الوحيد الذي يمتلك الرؤية المستقهلية الواضحة و الدقيقة و ا

الكهرى، في وجود في البري اليوم لرؤية مستقهلية تيزمها السياسة. فالسياسة تحولن إلى سياسة بالمعنى 

المتهدل التي لا تتجاوز حاضرا مبلقا لأنه لا وجود لمشروع ليبتذال و الي خيقية ووجودهما يتناقض مع  ي 

 لكونية.مشروع يتمتع باينسانية و ا

إن الرؤية المستقهلية  ات المصدر العقائدي فتحن المجال لتمسيس دولة التاريخ عن طريق ولاية الفقيه، 

ايسيمية هي دولة التمهيد لذلك يحيط بها التاريخ من لل جانب، لكن ليس التاريخ إلا  نه لما فدولة الثورة 

يرى هيجل، بل التاريخ المنفتح على البيب.  ي  ن التاريخ الذي يجسد السياسة لفعل تعهدي بفول قيادة 

 النهؤة و ايمامة و امتداداتهما الاجتهادية في ولاية الفقيه.

                                                           
وما بعدها  74ص  2010صل الدين عن السياسة( الوحدة بيروت الشيخ توفيق حسن علوية: ايمام الخامنئي ورؤاه المستقهلية )نص ايمام الخامئني حول ف. 9

 )حول الزعيم المستهد( 194ولذلك ص 
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 د و ليس تحديثاالتمهيد تجدي -4

وهكذا فعيقة الشعوي بالزمان التاريخي لا تكفي لأحداث التقدم و التبيير، هذه العيقة قد تؤدي إلى زمان  

وقد  دت بالفعل، إلى التنظير و الممارسة لنهاية التاريخ  ي لزوال التاريخ ، مبلق و مسدود الأفق، بل قد تؤدي

بمابعد التاريخب.  ي زمانا سالن يهرر الواقع القائم. إن هذه الحالة  لحرلة و تبيير و يتهقى ليس تاريخا بل هو

تعني زوال لل تطلع و لل حماس و لل التزام لتحقيق مشروع لوني ف لا يهقى إلا السلو  التكراري و التثاقل 

ها  مريكا و الملل، في هذا السياق تتخذ الدولة الهيجلية، دولة الحداثة و التحديث، موقعها الدولة التي تجسد

اليوم، وفي سياق  خر السياق التوحيدي المتناقض مع الرؤية البربية إلى الدولة و حرلة التاريخ و التقدم تقود 

ولاية الفقية تجربة تقوم على رؤية  خرى إلى الحرلة و التبيير و التقدم، عيقة الدولة بالتاريخ هي عيقة ضرورية 

ية. إن الأمة ايسيمية هي  مة مرتهطة بالماضي ليس لماضي زال و لأحداث التبيير و لكنها عيقة مير لاف

 إنقوى بل لماضي يجسد التنزيل و يجسد النمو جية الكونية و الخاتمة من خيل النهوءة و الأمامة.

ومن جهة  خرى، إن الأمة ايسيمية تتطلع إلى المستقهل تطلعا عقائديا، إ ا لان لا يتناقض مع التاريخ فإنه 

وز الزمان التاريخي فإنه يتجاوز التاريخ، زمان هذا التطلع إلى المستقهل يتجاوز الزمان التاريخي دون  ن يتجا

ينفيه نفيا بل يتفاعل معه و يفعله تفعيي إجتهاديا و جهاديا.  ي يحوله إلى ميدان للتمهيد و ليس للتحديث، 

و هذا  .تاريخي بزمان التطلع.  ي بالزمان المهدويالنوعية التي تقود عيقة الزمان ال وهذا بفول وجود القيادة

مايجري اليوم في إيران بقيادة ولاية الفقية،  ي بقيادة ايمتداد النهوي و الأمامي ب بصورة إجتهادية ب، فالزمان 

التاريخي الذي يعيشه الشعب اييراني هو زمان حاضر و مستقهل. هو زمان التمهيد و ليس التحديث لأن 

هى التاريخ  ي  نهى المثالية و  تهح البري حالة تكرارية مبلقة هي ما بعد الحداثة  و ما بعد التحديث  ن

التاريخ، فالحاضر في سياق و فق التمهيد هو دائما حاضر في وضع انتظاري،  ي في وضع تطلع: هو حاضر 

تجسد العيقة العقائدية  ومستقهل. إ ا لانن هذه الحالة تمثل تناقوا في منطق عقل الأنوار والحداثة، فإنها

بالزمان وبالتاريخ وبالمستقهل، وهي عيقة ليسن مترولة لأي تمويل لأنها توهط وتؤطر وتفعل عن طريق قيادة 

نوعية  ات فكر نوعي و ات موقع نوعي في التاريخ: هذه القيادة هي ولاية الفقيه و الفكر الاجتهادي الميزم 

تجميده في نظرية  و في فلسفة  و في سخص  و في دولة  و في سعب على لها، فالزمان التاريخي هنا لايمكن 

مرار الزمان التاريخي في فلسفة التاريخ التي تقوم على  ساسها الدولة في البري وتقوم على  ساسها الحداثة 

 وما بعد الحداثة.

انية التي تسير على  ساس والحقيقة  ن إيران تتبير لكن تبيرها لا يمكن وضعه في قوالب مفاهيم العلوم اينس

مرجعية وخط الحداثة. هذا التبيير خارج عن الرؤية الفلسفية البربية إلى التقدم لتقدم خطي. وهو في 

الحقيقة يشمل سعوي البري من دون الناس، التبيير الذي تسير في  فقه إيران خارج نمطية الرؤية البربية لما 

تبيير تجديد وهو ممتد الآفاق، فالوجود بالنسهة ييران لشعب تتجلى في فلسفات التاريخ البربية. هذا ال

ولنمو ج للأمة ايسيمية اليوم هو ما سيمتي، وحاضر إيران هو حاضر التمهيد،  ي التحقق. إيران في تحقق 

 لأن إيران بقيادتها الكونية )ولاية الفقيه( هي  على مرار الأمة ايسيمية، في تحقق مستمر.



 يموقع المرتجی الرسم
 

 
 

11 

زمان الشعب اييراني ) ي زمان الأمة ايسيمية( تمتي من لونها خصوتية تقوم على رفض و هكذا فخصوتية 

الزمان التاريخي، زمان التاريخ الواقعي.  ي زمان التحديث و الحداثة، لكن هذا الرفض ليس رفوا تعويويا و 

عن طريق الثورة و الدولة مجردا بل هو رفض يتم من خيل الانتظار بقيادة ولاية الفقيه عن طريق التمهيد،  ي 

اللتان تجسدان ممارسة متطلهات و قيم التاريخ الحقيقي الهديل ممارسة تتخذ من حيث هي تمهيد، معنى 

 التجديد و مجاوزة التحديث.

فالتبيير في هذا السياق، يتم على  ساس رؤية  خرى مير الرؤية البربية إلى اينسان و المجتمع و السياسة و 

و الفكر الذي يقود هذا التبيير هو الفكر الاجتهادي الذي يتمتع بالطاقة العقائدية و المفاهيمية حرلة التاريخ. 

و المعيارية و العرفانية طاقة لفصل إيران  و تحريرها من عالم يتحكم فيه زمان تاريخي يجسد قوة مهيمنة على 

يراني من الزمان التاريخي المهيمن. سعوي العالم، خاتة الشعوي ايسيمية، فولاية الفقيه تجرد الزمان اي 

عملية التجرد هي عملية اجتهادية و ثورية لم يسهق لها مثيل لأنها تفتح الشعب اييراني على آفاق الزمان 

 المهدوي الذي لا يرضى بالتبيرات الجزئية، بل لا يرضى بالتحديث لأن التبيير في الأفق المهدوي هو تجديد.

اريخ الواقعي هو موقع يتم على  ساس التاريخ الحقيقي،  ي التاريخ لما يجب  ن وهكذا فموقع إيران في الت

يكون. فزمان التاريخ الحقيقي هو واقع سياسي و ثقافي في إيران اليوم: هو الدولة الممهدة،  ي الدولة التي 

 تسير في خط الثورة بقيادة ولاية الفقيه.

 الدولة الممهدة دولة الثورة:-5

سيمية و حقيقة مازال الفكر ال سيمي لم يفهما حقيقة الثورة اي بربي و الفكر المحدث التابع له في العالم اي
دولة الثورة ايسلالايمية، فالفكر البربي يعتمد على مقاربة  سلالااسلالاها منطق القوة النابع من نفي الآخر بصلالاورة  و 

ة، د ورها هو دور إعادة الروح للمهادئ بمخرى و التمرلز على الذات. فالدولة في إيران، عهر الحكومات المتتالي
الثقافية و السلالاياسلالاية للثورة و لأهداف الثورة في  فق التمهيد لاسلالاتحقاق ايمداد البيهي  ي الظهور، فهذا هو 
يد إيران  ن تمتلك  حن إسلالالاراف الولي الفقيه. فعندما تر مات في إيران ت لذي تسلالالاير نحو ه لل الحكو الأفق ا

رها، وعندما تريد  ن تتحرر اقتصاديا و ثقافيا وسياسيا فهي تسير في مسار الثورة و مسار التكنولوجيا النووية و مي
التمهيد للمشلالاروع الكوني، مير  ن التمهيد يحمل المسلالاتقهل و لكنه لا يحمل المسلالاتقهل لله لأن الظهور ليس 

ل من موقع اسلالالاتحقاق مجرد منتوج للعوامل التاريخية بل هو امداد ميهي. و التمهيد يهيم الأرضلالالاية للمسلالالاتقه
 ايمداد البيهي.

لا يمكن  ن تستمر الثورة ايسيمية و تسير في طريق الاستكمال إلا إ ا لان الزمان السياسي للدولة مرتهطا 
بالزمان المهدوي زمان التمهيد. فهنا المهدوية ايسيمية تفوق لل  نواع المهدويات الأخرى الفلسفية و العلمية 

 يهرالية واسترالية وميرهما.و الاديولوجية من ل
ففي هذا السياق يمكن القول بمن الدولة اييرانية من حيث هي دولة الثورة ايسيمية تجاوزت الدولة بمفهومها 

البربي على العموم. هذه الدولة  رادت  ن تتكلم مع لل المذاهب في العالم ايسيمي و مع لل الشعوي سواء 

،  و تعيش حالة العهث بسهب انقطاعها عن الله لالشعوي البربية في الشعوي المستوعفة لشعوي الجنوي
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هذا العصر عصر  زمة القيم و  زمة الكونية البربية التي تحولن إلى لونية قاتلة، جاءت الثورة ايسيمية برؤية 

 جديدة إلى السياسة و برؤية جديدة إلى عيقة السياسة بالدين.

لقد ظن الفكر المعاتر، بل تيقن بمن زمان عيقة السياسة بالدين و قد ولى و انقوى نتيجة لتطور الفكر ابتداء 

من عصر الأنوار. فالهديهية التي يرتكز عليها الفكر السياسي المعاتر  ن ربط السياسة بالدين يؤدي حتما الى 

 الثيوقراطية و الانحطاط.

يراني بقيادة ولاية الفقيه حقق ثورتين: الثورة الاسيمية و دولتها و الفكر لذلك يمكن القول بمن الشعب الا 

الامؤسس للثورة و الدولة،  تول الفقه المنفتح على الفلسفة والعرفان، هو فكر  جدث زلزالا في مفاهيم 

ة و الدولة الفلسفة المعاترة و في مفاهيم الفكر السياسي و الممارسة السياسية، حيث  ن الفكر المؤسس للثور 

يستمد مرجعيته من الدين و من الشعب. و هذا ما يعتهر نقيوا لأطروحة الفكر السياسي المعاتر الذي يقوم 

 .10على فصل السياسة عن الدين

فنحن هنا بصدد لونية  خرى تتجاوز الكونية البربية التي بررها هيجل برؤيته الفلسفية الى السياسة و الدولة 
لة الاسلالالايمية في ايران هي دولة تحمل في بنيتها و ترليهتها عناتلالالار الكونية التي تجعلها و حرلة التاريخ. فالدو

 دولة الثورة و الآفاق  ي دولة التمهيد في عصر سقوط النما ج.
فنمو جية الدولة في ايران تكمن في لونها تتمحور عقائديا و سياسيا حول التمهيد الذي يهيؤها للمسافات 

نطقا آخرا منطق يتجاوز المنطق الجدلي الهيجلي الذي جمد الدولة و جمد حرلة الهعيدة التي تقتوي م

التاريخ عن طريق نظرية نهاية التاريخ. فدولة الثورة الاسيمية هي دولة ممهدة  ي دولة التفعيل الحواري 

لى لأن الالمثل الذي يقوم على  ساس العيقة بين الدولة و المثل الأعلى لعيقة لا يمكن  ن تحتوي المثل الأع

الأعلى هو الله تعالى. اطيقية المثل الأعلى تفتح المجال لحرلة تاريخية تفوق لل فلسفات الصيرورة 

التاريخية. في حين  ن الثوابن التي تقوم على  ساسها دولة الثورة الاسيمية هي التي تجعل الدولة دولة 

هو زمان السياسة بمعناها الحقيقي: السياسة بمعناها  الصيرورة التي لا تنفذ طاقتها. زمان الثورة الاسيمية

الأخيقي و التبييري.  ما زمان الدولة فهو زمان السياسة في عالم الممكن،  ي سياسة الحسابات و تهرير لل 

السلولات من  جل تحقيق  هداف السلطة  و الحالم. و لاية الفقيه لسرت هذه المعادلة و حولن الدولة الى 

ورة.  ي حولن زمان الدولة الى زمان الثورة و جعلن السياسة بمعناها الحقيقي تنمو و تستمر،  ي استمرار للث

جعلن السياسة سياسة التمهيد المنفتح على المسافات الهعيدة و الآفاق. لذلك لا تزول الثورة، في النظام 

فولاية الفقيه و الفكر الذي  السياسي في ايران في مرحلة الدولة: لأن قيادة الدولة هي في حد اتها ثورة،

 تجسده من موقع ب النيابةب عن الامام لل  لك لا يمكن  ن يزول في مرحلة الدولة.

لا سك  ن دولة ولاية الفقيه هي دولة هيجلية من حيث  نها تجسد قيما، لكن ا ا لانن الدولة الهيجلية تجسد 

دولة ولاية الفقيه تجسد القيم لكنها للما  المطلق، و هي مطلق في نظر هيجل. ا ا لان الأمر لذلك، فان

                                                           
 -طهران  –سيمي انظر في هذا السياق: السيد محمد باقر الصدر: ايسيم يقود الحياة )فصل: منابع القدرة في الدولة ايسيمية(. نشر وزارة ايرساد اي . 10

 207-175بدون تاريخ ص 
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جسدت القيم ترسخن و تعمقن حالتها التعهدية لله تعالى. و ا ا لانن دولة هيجل قد انتهن الى الاسترخاء و 

نهاية التاريخ، فان دولة ولاية الفقيه تجابه الأحداث و تنفتح على آفاق مشروع لوني يحتوي و يتجاوز لل 

 هر التاريخ.الكونيات التي ظهرت ع

في هذا السياق يمكن القول بمن دول ما بعد الثورات  تهحن رهينة ليديولوجيا: ايديولوجيا الزعيم، هي دول 

 فرمن الثورة من مومونها، في حين  ن دولة الثورة هي دولة تفعيل قيم و مفاهيم الثورة و هذا ما تتميز به 

العصر مرحلة تاريخية جديدة: مرحلة دولة الثورة  ي دولة الدولة في ايران اليوم، لذلك فتحن ايران في هذا 

التمهيد في  فق الانتظار، و لعل الدولة في ايران هي الدولة الوحيدة من بين لل دول ما بعد الثورات التي 

 تسير في خط الثورة، و هذا راجع الى:

 وم. ولا: الأساس العقائدي و المفاهيمي الذي تقوم عليه السياسة في ايران الي

ثانيا: عقائدية و ثورية القيادة،  ي ولاية الفقيه خصوتية هذه القيادة من حيث هي ب نيابةب عن الامامة  ي 

قيادة لعصر بململه تتجاوز حدود دائرة التبيير لأن دورها دور تمهيدي يتجاوز لل طاقات القيادات الثورية عهر 

 التاريخ.

مفاهيم ايسيمية الميزمة للثورة ايسيمية، وهذا عكس قيادة ثالثا: تفاعل الشعب اييراني مع القيم و ال

بالزعيمب الذي حول الثورة الشعهية في العالم ايسيمي إلى دلتاتورية بمجرد تمسيس الدولة، دولة ما بعد 

الثورة.و لل  لك تحن مطاء الدفاع على الوحدة الوطنية و مكتسهات الثورة، فهنا تم عزل الشعب عن السياسة 

عن الدولة، وتحولن العيقة العقائدية بين الشعب و الثورة إلى عيقة إيديولوجية بمعناها المهتذل، بين الدولة و

و الشعب. عيقة إيديولوجية تهريرية للوضع القائم و ليسن عيقة تمهيدية على مرار الدولة بقيادة ولاية الفقيه. 

حول السياسة في إيران إلى واقع لوني يتجلى في  فمسار الدولة في طريق الثورة.  ي في طريق التمهيد

الممارسة السياسية في الداخل، في عيقة الدولة بالمجتمع و يتجلى في عيقة الدولة بالعالم و بالدول وبقوايا 

 العالم لالحروي و استبيل الشعوي و التلوث و مشكلة الطاقة و عيقة العلم بالتكنولوجية و بالأخيق.

ن في هذا العصر في بناء دولة عصرية إسيمية و ليس بدولة إسيمية عصريةب لأن ولاية الفقيه لقد نجحن إيرا

فعلن العيقة بين الطموح التاريخي  و المصدر العقائدي: فعلن العيقة بين الطموح التاريخي للشعب 

 اييراني و الدولة.

 الخاتمة

كون دولة التبيرات الكهرى  ي دولة التمهيد التي تسير في و هكذا فالدولة بقيادة ولاية الفقيه لا يمكن إلا  ن ت

خط لونية الثورة ايسيمية لواجب سرعي و مطلب تاريخي و سعهي و خيار استراتيجي في  فق المشروع 

المهدوي دولة سعب مسؤول عن عصر بململه و عن مستقهل المسلمين و الهشرية للها ويجابه اليوم الفكر 

 مريكا التي تحاول عهثا منع إيران الحقيقة ايلهية من لعب دورها الكوني.الهيجلي الذي تجسده  
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